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Tato téma je zaujimava preto, lebo papezi poslednych sestdesiat rokov zdoraznovali dolezitost a pozitivny
vyznam sv. Tomasa Akvinského a na druhej strane este doraznejsie a jasnejsie hovorili o dolezitosti a

vyzname medzinabozenského dialégu.

Napriklad papez Pavol VI. pri prilezitosti 700-rocnej spomienky timrtia Anjelského ucitela napisal, ze ,,
Tomds mal nepochybne v najvyssom stupni odvahu k pravde, slobodu ducha celit novym
problémom, intelektudlnu poctivost toho, kto nepripusta zlucovanie krestanstva so svetskou
filozofiou, ale ani jej apriorne odmietanie“ (Apost. list Lumen Ecclesiae (20. novembra 1974), 8:
AAS 66 (1974), 680).

Papez Jan Pavol II. hovoril este jasnejsie o pozitivnom vyzname sv. Tomasa Akvinského:

,Cirkev vzdy opravnene pokladala svdtého Tomasa za ucitela myslenia a vzor spravneho pristupu k teoldgii®
(Fides et Ratio 43).

»HIboko presvedceny, ze ,omne verum a quocumaque dicatur a Spiritu Sancto est” (Kazda pravda —

ktokolvek ju hovori - je z Ducha Svitého), sviaty Tomas nezistne miloval pravdu® (Fides et Ratio 44).

Papez Benedikt XVI. venoval svoje tri katechézy sv. Tomasovi Akvinskémua v tretej a poslednej zdoraznil: ,,
Je to precizne uvazovanie, v ktorom sa jasnym a hlbokym spésobom aplikuje I'udska
inteligencia na tajomstvd viery, zaoberajuc sa otazkami a odpovedami, v ktorych svdity Tomds
prehlbuje ucenie pochddzajiice zo Svitého pisma a od Cirkevnych otcov, predovsetkym od
svdtého Augustina.

V tomto uvazovani, v stretnuti s otazkami daného casu, ktoré st vsak casto aj nasimi
vlastnymi otdzkami, svdty Tomds, pouzivajuc tiez metédy a myslienky starovekych filozofov,
predovsetkym Aristotela, vytvara precizne, jasné a kompetentné formulacie vieroucnych
téz, v ktorych sa pravda odraza ako dar viery a stdva sa pristupnou aj pre nds, pre nase
uvazovanie. Toto usilie I'udskej mysle - ako nadm Tomds pripomina aj svojim vlastnym Zivotom,
ma byt vzdy osvietené modlitbou, svetlom, ktoré prichddza od Najvyssieho. Len ten, kto Zije s

Bohom a s jeho tajomstvami, mézZe pochopit, ¢o nam tieto tajomstvd chct povedat.”
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Mozeme povedat, Ze sticasni papezi, od Pavla VI. az po Benedikta XVI. velmi dorazne a velmi jednoznacne
poukazovali na sviatého Tomasa ako na vzor spravneho, nalezitého a pravdivého myslenia, vzor, ktory by

mali nasledovat vsetci krestania.

Ti isti papezi rovnako jasne, rovnako dorazne hovorili aj o potrebe medzinabozenského dial6gu. Jan Pavol
I1. dokonca povedal, Ze je povinnostou kazdého krestana zapojit sa do medzindbozenského dialdgu, ze je to
jedina a spravna cesta pre Cirkev. Preto je zrejmé, Ze ak st obe tieto tézy pravdivé, potom na jednej strane je
sv. Tomas Akvinsky spravny a vhodny ucitel pravdy viery a na druhej strane musi moderna Cirkev ist cestou

dialégu.

Ak je dialog spravnou odpovedou na dnesné vyzvy, nemal by jestvovat rozpor medzi ucenim sv. Tomasa

Akvinského a tym, ako Cirkev chdpe dial6g dnes.
Treba sa teda pozriet na dve veci:

1) Ako Cirkev chape dialég a;

2) Ako svity Tomas Akvinsky chape pravdy viery.

Papez Jan Pavol II. v encyklike Ut unum sint o ekumenickom usili cituje z deklaracie o ndbozZenskej
slobode definiciu dialégu ,,pri ktorom jeden druhému vykladaju pravdu, ktort nasli - alebo o

ktorej sa nazddvaju, Ze ju nasli -, aby si tak navzdjom pomdhali hl'adat pravdu® (32).
Co znamena ,navzijom si pomahat hladat pravdu“?

Znamena to predpokladat, Ze pri dialogu s dvaja partneri. Kazdy z nich vystupuje z pozicie hladajtceho,
kto eSte nema pravdu. Nie je to pozicia toho, kto uci a snazi sa obratit alebo presvedcit druhd stranu,

ale toho, kto este len hlada.

V encyklike Redemptoris missio pise: Dialdg sa ,chdpe ako metodda a prostriedok na vzdjomné
poznanie a obohatenie® (55). V ziadnom z tychto pripadov nejde o ohlasovanie pravdy. Vzdy je to

vymena myslienok, vzadjomné obohacovanie sa alebo odovzdavanie poznatkov.

Zda sa teda, Ze v tomto novom cirkevnom chapani je dialég spolo¢nym usilim o dosiahnutie niecoho,

co eSte ani jedna strana nedosiahla.

Benedikt XVI. sa velmi jasne vyjadril o tom, Ze dialég v Ziadnom pripade nemoze viest k vydavaniu
svedectva o pravde, k odovzdavaniu pravdy a k vyucovaniu pravdy, pretoze cielom dialogu nie je obratenie.
PiSe: ,Dialdg s judaizmom nikdy nepovedie k jednote dvoch interpretdcii. Tato jednota, teda
jednota vo vztahu k pravde, je vyhradend Bohu na konci dejin. Cielom dialégu je teda lepsie

pochopit druhu stranu, a nie ju poucovat.”

Ak je pravda, Ze dial6g je jedinou formou evanjelizacie, a na druhej strane je vyslovne povedané, ze cielom
dialégu nie je obratenie, potom vyvstava logicka otdzka: Ako je mozna evanjelizacia, ktorej cielom nie je

ucit pravde, nie je dospiet k pravde?

Jan Pavol II. v encyklike Redemptor hominis hovori, Ze ,Pevnd viera vyznavacov nekrestanskych

ndbozenstiev je tiez ovocim Ducha pravdy” (6).



Z toho by vyplyvalo, Ze pevné presvedcenie vyznavacov islamu o tom, zZe nazvat Krista BoZim Synom je
najvacsim rahanim (Koran 5,17), Ze Jezis nebol ukrizovany (Koran 4,157), ze kto hovori, Ze ,Mesids,
Mariin syn, je Boh“, pojde do pekla (Koran 5,72), ba ze ,Mohamed preto priSiel na svet, aby varoval
(") tych, ktori hovoria: Boh si ucinil syna“ (Koran 18,4), ze islam ,md zvitazit nad vSetkymi
ostatnymi nabozZenstvami“ (Kordn 9,33), ze skratka vsetky dolezité katolicke dogmy st prejavom

modlérstva, ze vSetky tieto presvedcenia veriacich moslimov st ovocim Ducha pravdy.

Interiér mesity v Dilli
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Na inom mieste si mO6zeme precitat, ze tento druh dialégu, teda medzinabozensky dialég, vedie k
vzajomnému obohateniu a plodnej spolupraci pri podpore a ochrane tych hodnot duchovnych ideélov, ktoré

st v cloveku najvyssie.

V tomto uceni o dialégu aj tradicné chapanie modlitby meni svoj vyznam. Ide v nom o hladanie absolttna,
pretoze vsetko je v istom zmysle hladanim a absolttno je pojem taky vSeobecny a abstraktny, ze

samozrejme moze zahinat vsetko.

»,Vzhladom na konstitutivnu otvorenost I'udského ducha voci pésobeniu, ktorym ho Boh
podnecuje, aby prekonal sdm seba, m6zZeme predpokladat, Ze ,,kazdd prava modlitba je
podnecovand Duchom Svdtym, ktory je tajomne pritomny v srdciach vsetkych l'udi” (JPII,

prihovor clenom Rimskej kirie, 22. decembra 1986).

Je to to isté tvrdenie, Ze Duch Svity je pritomny v srdci kazdého cloveka, ¢i uz veriaceho alebo neveriaceho.
V pripade katolika je pritomny tak, Ze ho podnecuje k modlitbe k Bohu v Trojici, v pripade nekatolika ho
podnecuje k modlitbe k Bohu, ktory je negaciou Boha v Trojici, a v pripade ¢loveka, ktory neveri v nic, ho

podnecuje takpovediac s hibkou jeho reflexie vo vztahu k absolitnu, ktoré je nezname a neurcité.

Je to zrejme spOsobené presvedcenim, Ze tato viera je zdrojom pozitivnej tézy vSetkych nabozenstiev,
vratane krestanskych a ze rozhodujtca je spolocna tzba alebo spolocné hladanie absoldtna, ku ktorému

smeruju.

Tato viera bola najexpresivnejsie vyjadrena v dokumente z Abt Zabi, v ktorom papez Frantisek podpisal
vyhlasenie, podla ktorého pluralizmus a rozmanitost nabozenstiev, farby pleti, pohlavia, rasy a jazyka st

vyrazom mudrej Bozej vole.

To vlastne potvrdzuje, Ze medzindbozensky dialdg je skutocne mozny len preto, Ze vSetky strany, ktoré st
do neho zapojené, sa vopred vzdavaja skutocnosti, ze jedna z nich by bola takpovediac nositelom

pravdy,pretoze vSetci su v ulohe hladacov,pretoze akceptuji, Ze Boh, o ktorého sa usiluji, sa



kazdému ukazal inym sposobom v desiatkach r6znych spésobov.

Podla toho zdkladom dial6gu je spolocné presvedcenie, Ze ani jedna strana nema konecnu
pravdu a Ze v skutocnosti Gstrednym bodom je vzdjomna skisenost religiozity alebo skisenost absolttna,

ktora je istym sposobom nedefinovand a neznama.

Otazka, ako to stvisi s ucenim sv. Tomasa Akvinského a ¢i tu naozaj mozeme hovorit o forme

neprotirecenia, sa stava Coraz tazsou a narocnejsou.

To, Co odlisuje myslenie sv. Tomésa Akvinského, bolo presvedcenie, ze cielom Iudského
myslenia musi byt odkryvanie pravdy. A ked ju clovek objavi, musi tito pravdu branit a musi
bojovat proti herézam, ktoré ju oslabuju.Preto podla sv. Tomasa Akvinského je cielom, podstatou

a zmyslom Iudského poznania dosiahnut pravdu, prijat tito pravdu a potom ju branit.

Pokial ide o krestansku vieru alebo pravdu, svaty Tomas hovori: ,,Svdtd veda, v tomto pripade teoldgia,
prevysSuje dostojnostou Spekulativne vedy; prekracuje istotu, pretoze ostatné znalosti su
zaloZené na prirodzenom svetle ludského rozumu, ktory, ako vieme, sa méze mylit, td zase

cerpd svoju istotu zo svetla Bozieho poznania, do ktorého sa omyl neméze vobec vkradnut”
(1-1,9-1, a. 5).

To znamen4, ze svaty Tomas tu vyjadruje jednoznacné presvedcenie, Ze Bozie zjavenie, to, Co ndm bolo
oznamené slovami, to, co nam bolo oznamené v zjaveni, sa nemoéze mylit. Vztah medzi tym, kto veri, a tym,
co bolo zjavené, je teda vztahom poslusnosti, pasivneho prijatia, odovzdania a naslednej obrany toho, ¢o

bolo odovzdané.

Neexistuje vSeobecna viera spocivajica v pocite akejsi vlastnej nekonecnosti alebo slabosti, iidiv nad
existenciou sveta alebo pocit nekonecna, ktory by mal byt zdkladom viery. Nie! Viera je odpovedou na

to, ¢o bolo zjavené Bozim Slovom a co prislo zhora.

Tper, topeem
R” ADM. PATRI, P. F. A
REGINAE FRANCIAE CO
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~Nemozno jednoznacne verit v tajomstvo Kristovho vtelenia bez viery v Trojicu, pretoze v
tajomstve Kristovho vtelenia je obsiahnuté, Ze Bozi Syn prijal telo, Ze obnovil svet milostou



Ducha Svdtého a napokon, ze bol pocaty z Ducha Svdtého.”

~No verit je ikonom rozumu®, hovori svity Tomas,,,pretoze predmetom tohto tukonu je
pravda, ktora skutocne patri rozumu.“ Tu ind moznost nie je, nedd sa povedat, Zeby tato pravda
bola nejasna. Tato viera je definitivna, vyzaduje si prijatie a akonahle je prijata, vyZaduje odmietnutie
toho, €o je s nou v rozpore. O tom, Ze svity Tomas porozumel tejto pravde, svedci nielen pozitivna
cast jeho vykladu, ale aj jeho postoj popisany v diele Summa Theologiae voci tym, ktori bud vieru
popieraju, alebo ju odmietajui alebo ju neprijimaji. Heretik, ktory odmietne co i len jeden

clanok viery, straca vsSetku vieru: ziva i nezivu.
A dalej pise:

»,Kto teda neuzndva nduku Cirkvi ako neomylny a bozsky zdkon nduky, ktord pochddza z prvej

pravdy a je obsiahnutd vo Sv. pisme, nemd vieru.” A tiez: ,,Je zrejmé, ze kto uzndva ucenie
Cirkvi za neomylné, je presvedceny o vsetkom, co Cirkev uci; naopak, ak niekto spomedzi
pravd hldsanych Cirkvou prijima to, ¢o chce, a odmieta to, ¢o nechce, vobec neuzndva ucenie
Cirkvi za neomylné, ale uzndva len svoju vlastnu vélu.”

Sv. Tomas Akvinsky o primate pravdy: ,,Kto md falosné predstavy o Bohu, neméze Boha milovat.
Kto veri o Bohu cosi, co nie je pravda, neveri v Boha. Odmietol autentického Boha, Cize v
podstate je ateista.”

Ak niekto prijima z viery Cirkvi iba to, Co sa mu paci, napr. nejaky dogmaticky prvok, a druhy odmieta,
pretoze ho to urdza, napriklad ucenie, ze Boh je Trojica, alebo odmieta skutocnost, ze Kristus zomrel za
nase hriechy, pretoze si mysli, ze smrt za hriechy je ¢osi nemozné, nekona uz ako veriaci alebo ako niekto,
kto prijima pravdu na zaklade autority Cirkvi, ale ako ten, kto sa riadi svojim vlastnym rozumom, ¢i vlastnou
citlivostou, pretoze napriklad nesuhlasi s tym, ze niekto moze zomriet za niekoho iného. Takato viera by
nebola katolickou vierou, ale bola by podla ucenia sv. Tomasa Akvinského vierou heretikov, tzn., Ze by islo o

nedostatok viery.

Ako uZ bolo povedané, hriech skuto¢ne spociva v odvrateni sa od Boha. Cim je hriech zavaznejsi, tym viac
nas vzdaluje od Boha. Neviera cloveka najviac vzdaluje od Boha, dokonca ho pripravuje o pravé poznanie

Boha; a napokon, faloSné poznanie Boha ho nepriblizuje, ale len vzdaluje.

Sviaty Tomas hovori: , Je neprijatelné, aby ten, kto md falosnu predstavu o Bohu, ho napriek tomu
nejakym spésobom poznal, pretoze to, co je v jeho predstave, nie je Boh. Hriech neviery

je najhorsi zo vsetkych moralnych previneni.“

Sviaty Tomas nerozlisuje nevieru tych, ktori neprisli do kontaktu s Evanjeliom, ani nevieru pohanov, tych,

ktori mohli prist k Evanjeliu ako nevieru zidov a heretikov, teda tych, ktori mali vieru, ale ju odmietli.

Vsetky formy neviery sd zalozené na falosnej predstave o Bohu a podla sv. Tomasa Akvinského je tato
falosna predstava o Bohu dovodom pre odstdenie, pretoze vzdy znamena neposlusnost voci
Bohu, ktory sa zjavil ¢loveku. Podla tohto chapania sa moze lisit len miera viny danej osoby a
polahcujtce okolnosti, pretoze je zrejmé, Ze ten, kto nemal moznost prist do kontaktu s krestanskym
zjavenim, je takpovediac menej zatazeny vinou ako ten, kto tito moznost mal, a este viac je zatazeny ten,

kto tito moznost mal, prijal ju a potom odmietol to, co je pravda.



LAK totiz (krestan) hovori tak, akoby pochyboval o viere, alebo akoby neprijimal vieru ako
istotu, (...) nepochybne sa doptsta hriechu pochybovania o viere a hriechu neviery”, ktory sv.
Tomas Akvinsky uz skor nazval najhorsim moznym hriechom, aky si mozno predstavit, horsim ako vsetky

ostatné moralne hriechy.

~Samotné mlcanie zodpovednych cinitel'ov (Cize krestanov), ktori maju povinnost postavit sa na

odpor nic¢itelom pravej viery, treba povazovat za potvrdenie bludu a teda za hrozny hriech.”

Samotné mlcanie, teda nielen predstieranie alebo spravanie sa ako niekto, kto tvrdi, Ze hlada to, ¢o este
nenasiel, ale dokonca aj nereagovanie na takéto spravanie, z pohladu sv. Tomasa Akvinského mozno

povazovat za hriech.

A potom je tu posledné tvrdenie, ktoré priamo odpoveda na otazku: ,,Clovek by nemal polemizovat o

veciach viery tak, aby pripustal pochybnosti, ale s cielom zdéraznit pravdu a odstranit omyl.”

No je lahké vidiet, Ze niekto, kto diskutuje tvrdiac, ze cielom dialogu je spolocne hladat a nachadzat pravdu,
ktora este nebola najdena, spolocne sa obohacovat, kto predpoklada, Ze ide o vzajomné poznanie atd. atd.,

je v rozpore so vsetkym tymto u¢enim sv. Tomasa Akvinského.

V suvislosti s tym sa napokon vynara jednoducha otazka: Ak je to tak, ako sme ukazali (a sotva je mozné
dospiet k inému zaveru), teda ak existuje rozpor medzi ucenim sv. Tomasa Akvinského a tym, co nam dnes
Cirkev navrhuje ako spravnu formu evanjelizacie, teda medzinabozensky dial6g, ako je potom tento rozpor

mozny?

To je, samozrejme, len otazka Spekuldcii, pretoze je tazké hovorit o tom s urcitostou. Prva je, Ze ak ti isti
ucitelia chvalia sviatého Tomasa ako vzor myslenia, vzor pravdy a vzor teologického myslenia a ti isti
ucitelia hovoria o medzinabozenskom dialégu sposobom, s ktorym by svaty Tomas rozhodne nesthlasil,
potom z toho mozno usudit, Ze bud svdatého Tomasa nepoznaju alebo sa mylia, alebo myli sa svity Tomas a

oni sa nemylia. Tertium non datur.

URL adresa clanku: https://christianitas.sk/sv-tomas-akvinsky-a-medzinabozensky-dialog/


https://christianitas.sk/sv-tomas-akvinsky-a-medzinabozensky-dialog/

